NTAR

FORENINGEN FORSKNING OCH INFORIMATION
OMNTA RELIGIOS4 RORELSER

Nyhetsbrev

Nr.9 1998

Innehall:

Ordforande har ordet sid. 3
Redaktoren har ordet . sid. 4
Till forsvar for Aleister Crowley - Fredrik Gregorius sid. 4
Recensioner:

Jeffrey Kaplan: Radical Religions in America: Millenarian Movements from the

Far Right to the Children of Noah - Edvard Lind sid. 10
Erik Rodenborg: Lagen och dess profet. Aleister Crowley, thelema och
satanismen - Fredrik Gregorius sid. 11

Bill Hoffmanon & Cathy Burke: Heaven's Gate. Cult Suicide in San Diego;

Rodney Perkins & Forrest Jackson: Cosmic Suicide. The Tradgedy and

Transcendence of Heaven's Gate;

Brad Steiger & Hayden Hewes: Inside Heaven's Gate - Peter Akerbick sid. 16



FINTAR:s nyhetsbrev

FINYAR:s nyhetsbrev ges ut av FINTAR (Foreningen forskning och Information om
NYA Religiosa rorelser). Nyhetsbrevet utkommer fyra ginger per A&r.
Nyhetsbrevet har till uppgift att presentera information om [INTAR:s olika
aktiviteter och nyheter som ror FINVAR:s intresseomrdde. Nyhetsbrevet skall
aven fungera som forum f6r medlemmarna i FINTAR. Alla medlemmar &r déarfor
vilkomna att bidra med artiklar, debattartiklar och recensioner till nyhetsbrevet
(adress se nedan). I nyhetsbrevet finns dock dven utrymme for andra forfattare
som skriver om fragor som ror FINTAR. Redaktionen avgor om insanda bidrag &r
av intresse for FINVAR:s lasare. Forfattaren ansvarar for bidragens innehall och
eventuella stindpunkter. Bidrag till nyhetsbrevet bor overséndas pé diskett eller
via e-post. Helst skrivet 1 Word. '

Redaktionen bestér av foljande:

Jonas Alwall
Fredrik Gregorius

Anders Haag

Olav Hammer

Edvard Lind
Redaktor:

Peter Akerbick
Kontakt med FINTAR:
Jostadress: Fax: 08-16 12 27
&-post: MG7pa&5@students.su.se

FINYAR

Recligionshistoriska institutionen
Stockholms universitet
106 91 Stockholm




Ordférande har ordet

Sommaren &r 4ntligen hir, och med den ett
nytt nummer av [FINTARs nyhetsbrev.
Under véren har FINTAR i all tysthet passat
pa att fira sin ettdrsdag som forening. Det
var i mars 1997 som FINTAR bildades vid
ett konstituerande arsméte, och den 29
april i ar holls det andra arsmotet, dar en
styrelse med tva nya ledaméter valdes. De
nya namnen i styrelsen &r Britt-Mari
Nisstrom (vice ordférande) och Britta
Gullin-Hofstedt (sekreterare). Britt-Mari
ar till vardags professor i religionshistoria i
Goteborg och Britta, som &r bosatt i
" Eskilstuna, #4r lirare och doktorand i
religionshistoria. Nar vi nu halsar vara nya
styrelsemedlemmar vilkomna 4r det ocksa
pd sin plats att tacka avglende vice
ordfsranden Kajsa Westerman  och
sekreteraren Anders af Wahlberg for deras
insatser under foreningens forsta &r. Vi som
#r kvar i styrelsen tar oss nu an uppgiften
att fa FINVAK att fortsitta utvecklas, med
annu fler medlemmar, givande konferenser,
initiativ till forskning och satsningar pa att
sprida information om nya religiosa
rorelser.

Att sprida information &r for ovrigt den
av FINTARs uppgifter som kommer att fa
den tydligaste prioriteringen under hosten.
Uppgiften ar svar och resurskravande. Det
handlar om att sprida kunskaper inom ett
omrade dir det mesta som sigs och skrivs
4r viarderande och emotionellt laddat - bade
positivt och negativt. FINVAR vill havda en
opartisk och vetenskapligt héllbar linje.
Detta betyder inte att de starka kénslor
som nya religiésa rorelser vicker forringas.
Vad det diaremot betyder ar att om nya
religiosa rorelser anses vara ett viktigt
samhillsfenomen (manga menar ju det), si
fortjanas de att underkastas samma veten-
skapliga studium - kritiskt men samtidigt
respektfullt - som andra samhallsfenomen.

En annan viktig friga 4r vad det ar som ger
de nya religiosa rorelserna deras sam-
halleliga signifikans. Varfor utgér det ett
intressant fenomen (om vi nu menar att de
gor det)? Under vilka omsténdigheter kan
de utgora samhallsproblem? I vilken
utstrackning kan de ha ndgot positivt att
erbjuda samhillsutvecklingen? Dessa fragor
ar viktiga, och en konstruktiv debatt bor
vara Oppen for dem.

En vanlig tolkning, som maénga forskare
vinder sig emot, ar att det & de nya
religiosa rorelsernas farlighet som forenar
dem och gor dem viktiga att uppmérk-
samma. Perspektivet marks tydligt i en
nyligen utkommen bok om "manipulativa
sekter”, Att leka med elden av Karl-Erik
Nylund. Nylunds bok &r inget veten-
skapligt arbete, men medvetet eller
omedvetet belyser den flera av de fragor
som en "sektforskare” maste forhélla sig
till: hur man virderar sina killor, hur man
préglas av sina personliga erfarenheter och i
vilken utstickning  man ar beredd att lata
sitt forskningsobjekt belysas frén mer &n
ett hall. Nylund bok framstar som starkt
vinklad, vilket inte nodvindigtvis &r fel
men 4nda problematiskt for den som vill
att debatten om nya religiésa rorelser skall
fa en mer vetenskaplig ton och ansats.

Nu vill jag emellertid mest av allt 6nska
alla FINT4ARs medlemmar och andra
intressenter en riktigt skon sommar. Sjilv
kommer jag att bege mig till landet. Dér, 1
en stuga pa smalindska hoglandet, hoppas
jag fa tid att ta mig an nagra av de bocker
som har blivit liggande oldsta under en
hektisk var. Forhoppningsvis kan lasningen
mynna ut i nigon recension 1 hdostens
nyhetsbrev. Jag vill uppmana dig att gora
likadant. Unna dig en skon och rofylld
sommar, men spara en liten tanke &t FINTAR
och nyhetsbrevet. Vi vill alla ha ett bra,
aktuellt och innehéllsrikt nyhetsbrev. Da
behdvs ocksa bidrag fran méanga.



Slutligen vill jag ocksa namna att FINVAR i
host raknar med att introducera en egen
hemsida pa Internet, dar aktuell inform-
ation och intressanta lankar kan tilthanda-
héllas. Till detta - och mycket annat -
aterkommer vi i ndsta nyhetsbrev.

Jonas Alwall

Redaktoren har ordet

Crowleyansk slagsida. Ja det kan man
mycket vdl konstatera om  detta
nyhetsbrev. Inget uppror och fascinerar sa
mycket som Crowley och den till honom
ofta kopplade satanismen. Anledningen till
att detta nyhetsbrev har kommit att handla
om Crowley ar naturligtvis den att Erik
Rodenborg lagt fram en omdiskuterad
licentiatuppsats om Aleister Crowley och
satanism 1 religionshistoria vid Stockholms
universitet. Vi som ofta kommer i1 kontakt
med media vet hur spannande och laddat
detta upplevs. Det kan tyckas vara lite
mycket med tva artiklar av samme
forfattare, men eftersom det inte har varit
s& manga ivriga skribenter pa tur sd har jag

beddmt att det funnits utrymme for detta.

Naturligtvis kommer Erik sjalv att fa
méjlighet att i ndsta nummer svara pa den
kritik som hiér riktas mot honom. S& hall till
godo. T 6vrigt onskar jag er en riktigt god
sommar.

Till forsvar for Aleister Crowley

I senaste numret av Svensk Religions-
historisk ~ Arsskrift  publicerade  Erik
Rodenborg en artikel vars syfte var att
forsoka forklara den moderna satanismen.
Rodenborg kritiserade ett antal bocker som
¢ sdg satanismen som ett verkligt och
allvarligt hot gentemot samhallet, och
darmed forklarade anti-satanismen som ett

socialt fenomen. Rodenborg tog en anti-
satanistisk installning och beskrev en
péstadd subkultur vars ideologi bygger pa
dyrkan av  ondska, grymhet och
destruktivitet. For att “bevisa” detta refer-
erar han bland annat till den engelske
forfattaren och religionsbildaren Aleister
Crowleys skrifter.

Aleister Crowley (1875-1947) &r fort-
farande en av de mest kontroversiella
forgrundsgestalterna inom den nya andlig-
heten. Han har i Rodenborgs artiklar
beskrivits som en personifiering av
ondskan vars skrifter uppmanar till
barnoffer, drogmissbruk, valdtakt och alla
tinkbara grymheter. Emellertid verkar
Rodenborg trots sitt stora kallmaterial inte
ha nagon forstaelse for vad Crowley
skriver, eller vad som &r essensen av hans
religion. Sanningen om Crowley ligger
fiarran frén den sensationalistiska bild
Rodenborg ger.

Intentionen med denna artikel &r att

-forsoka ge en mer korrekt introduktion till

Crowley och thelema — den religidsa
tradition han grundade. Det ar ocksd min
forhoppning att en del av de rykten som
cirkulerar rorande Crowley darmed skall
kunna vederlaggas.

Lagens Bok

Grunddokumentet for Crowleys lara &r en
mystisk liten skrift kallad Lagens Bok eller
Liber AL vel Legis.

Enligt Crowley dikterades denna skrift
till honom genom en #ngel kallad Aiwass ar
1904 i Kairo. I och med dikteringen av
denna bok menade Crowley att ménsklig-
heten gick in i en ny tidsalder, kallad Horus
eller barnets tidsélder. Horus tidsalder var
foljden av tva tidigare tidséldrar, Isis och
Osiris. Isis, moderns tidsalder, hade varit
en tid opriglad av kulten kring
modersgudinnan. D& var modern och frukt-
barhet det centrala och den frémsta



fokuseringen lag pa det materiella. Isis
tidsalder ersattes av Osiris, faderns. Under
denna tidsélder l&g det priméra intresset pé
det andliga vilket ledde till att det materiella
foraktades och demoniserades som nagot
lagre. Dod och ateruppstandelse var
centrala teman under denna tid, beroende
péd att man trodde att solen dog vid varje
solnedgang och ateruppstod nésta morgon.
1904 tog Osiris tidsalder slut och Horus
boérjade. Horus ar i viss man en produkt av
sina foregéngare, men star samtidigt for
négot nytt. Den nya tidsaldern striavar efter
forening mellan det andliga och materiella.
Manligt och kvinnligt framhévs lika starkt
och i deras relation blir jagmvikt centralt. En
av Crowleys framsta inspirationskallor till
denna historietolkning var J.G. Frazers
Golden Bough som aven var grunden till
hans novellsamling The Golden Bough.

I och med detta skifte forandrades dven
var relation till det gudomliga och dess
lagar. Tidigare under den Osiriska eran sags
ménniskan som underkastad Guds vilja och
med Gud menades nagot externt och avskilt
ifran ménniskan, t ex var fader i himlen. I
den nya tidsaldern 4r ménniskan forvisso
fortfarande underkastad Guds vilja, men
Gud har fatt en radikalt ny innebord.

Gud ses inte lingre som avskild ifran
ménniskan utan som centrat av individens
sjalv.

Den nya lagen

Att underkasta sig Guds vilja blir dirmed
identiskt med att underkasta sig sin egen.
Av detta foljer det centrala budet 1 Lagens
Bok: “Do what thou wilt shall be the
whole of the Law”.

“Do what thou wilt” betyder péd intet
sdtt att gora allt vad man kanner for, eller
att folja alla sina ytliga impulser. Detta var
ngot Crowley gjorde valdigt klart i sina
skrifter. Forstar man den egentliga inne-
borden betyder det snarare raka motsatsen.

Enligt Crowley har varje ménniska ett
unikt syfte med sina liv. Viljan ar den
dynamiska aspekten av ens sjilv. Att folja
sin sanna vilja ar att forverkliga sig sjalv,
eller for att anvinda Jungs terminologi,
vagen till individuation. Darmed ses detta
ocksa som varje enskild méinniskas vig till
Gud. “Then and then only, art thou in
harmony with the Movement of Things,
thy will part of and therefore equal to the
Will of God” 1

Crowley skilde mellan tva olika aspekter
av vilja. Varje individ har en “andlig” vilja,
vilket innebdr i korthet det man striavar
efter att forverkliga sig sjdlv igenom under
sitt liv, eller inkarnation, exempelvis genom
vilket yrke man viljer, eller mer allméint pa
vilken livsvig man valt. Méanniskan har
aven en “odndlig vilja” som strivar efter att
utfora det “stora arbetet”, vilket i korthet
betyder att uppga 1 och forenas med Gud.

Ovanstdende ar det centrala i den
religiésa lira som Crowley kom att kalla
for thelema efter det grekiska ordet for
vilja. |

I Lagens Bok bekriftas dessa tankar
genom ytterligare en larosats: “Every man
and woman is a star”. Betydelsen av detta
ar att varje individ &r centrum 1 sitt eget
universum; vi ar alla smd solar och har
ddrmed en bestimd bana att vandra. “Each
of us has thus an universe of his own, but
it is the same universe for each as soon as
it includes all possible experience.”? Det ar
nér vi viker av fran denna bana som kaos
och oordning uppstar, m a o nér vi ¢ foljer
vér sanna vilja. Kriminalitet sig exempelvis
Crowley som ett uttryck for att man g
visste sin sanna vilja.? Crowley menade att
nagot unikt med ménniskan var att hon
ensam av alla varelser ej kinde och foljde
sin sanna vilja.

1 Crowley: A message.., Equinox ITI- 10

2 Crowley: The Book of the Law, Introduction,
sid.7

3 Crowley: Duty i del Campo, sid 83



Som en konsekvens av “Do what thou
wilt” foljer “The word of Sin 1is
Restriction... The first obvious meaning of
this Law is confirmed by antithesis: ‘The
word of Sin is Restriction’.”*

Denna tes ar betydelsefull dels pd ett
personligt plan, dels pa hur du relaterar till
dina medménniskor och din omgivning i
stort. P4 det personliga planet betyder det
att man genom att stinga in sig sjélv,
forneka delar av sig sjalv, kanslor, rela-
tioner till andra och kosmos i stort
begransar sina mojligheter att utfora sin
sanna vilja. Detta leder oss till det andra
centrala budet i Thelema namligen “Love is
the Law, love under will.” “The universal
Will is of the nature of Love™ Det &r
genom att forena oss i kérlek med andra
aspekter av kosmos som vi bryter ner
illusionen av separation. Kérleken ar den
passionerade unionen mellan tvd separe-
rade ting. En av de framsta begransningarna
vi maste triada over for att kunna forena oss
med alltet genom kirlek ar vara egna egon.
Crowley talar ibland om “annihilation
through Love”¢ vilket betyder just att vi
maste slippa vara begrinsade egon och
vaga stiga upp 1 en storre helhet.

Hir ser vi en av de mest fundamentala
skillnaderna mellan thelema och satanism.
Satanisten strivar som en ren antites till
thelemiten, efter att konservera sitt ego och
darigenom skilja sig fran resten av kosmos.
Ett av de tydligaste exemplen pa en grupp
med en sddan wuppfattning &r den
amerikanska satanistgruppen Temple of
Set.”

“The word of Sin is Restriction” har
dock inte enbart konsekvenser for den egna
personliga uppbyggelsen utan dven etiska
konsekvenser for hur man relaterar till sina

4 Crowley: A message..., Equinox III- 10

5 Crowley: De Lege Libelum, Equinox III- 10
6 ibid.

7 Se exempelvis Don Wedd: Seven Faces of
Darkness.

medménniskor. Det innebédr att du som
individ e har nagon ratt att forhindra en
annan minniska att utfora sin sanna vilja.
Hon &r precis som du en stjirna, skulle en
thelemit kunna sdga. Detta var nagot
Crowley gjorde mycket klart i sina skrifter.
“To seek to dominate or influence another
is to seek to deform or destroy him, and he
is a necessary part of one’s own universe,
that is, of one’s self.”?

Du har ingen som helst ratt att véaldfora
dig pa eller forstora en annan individs liv
eftersom du darigenom férhindrar deras ratt
att utfora sin sanna vilja.

Dessa tankar fick dven konsekvenser for
Crowleys syn pa barnuppfostran. Barn ar
ju i lika hog grad som vuxna stjagrmor med
en sann vilja.

Crowley menar att det &r fordldrarnas
ansvar att skapa fOrutsittningar for att
barnet skall ha méjlighet att forverkliga sin
sanna vilja, “for the child is himself, and
not thy toy.”® Crowley fordomde tydlig
alla former av sexuella Gvergrepp gentemot
barn (och andra) eftersom detta pa intet
satt kan ligga 1 barnets mtresse. Detta
skulle leda till att barnet senare fick en
osund sexualitet och forhindrades 1
utférandet av sin sanna vilja. For personer

med Rodenborgs uppfattning om att

Crowley uppmanade till pederasti och
barnoffer kommer sikert dessa dsikter som
en Overraskning.

Sexualmoral

Crowley hade inte mycket positivt att siga
om den traditionella sexualmoralen i1 det
samhille han levde i, men det var ingen
hansynslés promiskuitet han foresprakade
som alternativ. I en kommentar till Lagens
Bok skriver Crowley foljande:

8 Crowley: Duty, del Campo, sid 80
9 Crowley: Magick without Tears, sid 433



It should be abundantly clear from the
foregoing remarks that each individual
has an absolute and indefeasible right
to use his sexual vehicle in accordance
with its own proper character, and thar
he is responsible only to himself. But
he should not injure himself and his
rights aforesaid, acts invasive of
another individuals equal rights are
implicitly self-aggressions. A thief can
hardly complain on theoretical grounds
if he is himself robbed.

Such acts as rape, and the assault or
seduction of infants, may therefore be
justly regarded as offenses against the
Law of Liberty, and repressed in the
interests of that Law.

It is also excluded from *as ye will’
to compromise the liberty of another
person indirectly, as by taking
advantage of the ignorance or good
faith of another person to expose that
person to the constraint of sickness,
poverty, social  detriment, or
childbearing unless with the well-

~ informed and uninfluenced free will of
that person.

One must moreover avoid doing
another injury by deforming his
nature...Again homosexual practices
between boys may in certain cases
actually rob them of their virility,
psychically or even physically.10

Utifran detta citat forstar man att Crowley
defenitivt vinde sig mot den viktorianska
sexualmoralen, men att det han
foresprakade e var en héinsynslos
hedonism, utan snarare en ansvarsfull
frihetslara rorande sexualitet.

Rykten om blodsoffer

Det finns minniskor som hédvdar att
Crowleys skrifter &r fulla av uppmaningar
till barnoffer och andra grymheter trots att
det 4r helt i motséttning till essensen av
Crowleys lara. Jag skall har ta upp de
frimsta argumenten som brukar anvéndas
mot Crowley och dérefter se bur hallbara
de &r.

10 Crowley: The Law is For All, sid 50f

De stycken som framst brukar foras fram
ar ett ur Crowleys Magick, tva verser fran
tredje kapitlet 1 Lagens Bok och den
“kanaliserade” skriften Stelloe Rubea.
Stycket 1 Magick lyder:”A male child of
perfect innocence and high inteligence is
the most satisfactory and suitable
victim.”11 Till detta citat finns en viktig
fotnot i vilken Crowley skriver att han
utforde detta offer 150 génger per ar under
en viss tidsperiod. Ett faktum hér &r att
Crowley under sitt liv aldrig satt 1 fingelse
eller anklagades for nagot annat brott &n
spridandet av pornografisk poesi, dven ifall
vi far anta att ett flertal ménniskor nog
gama skulle sett honom hingd. Detta gor
att man borjar undra vad han menar. For att
losa alla tvivel publicerade Crowley till
detta en kommentar en vaninna till honom
skrivit. I denna star:

It is the sacrifice of oneself spiritually.
And ‘the intelligence and innocence of
that male child are the perfect
understanding of the Magician, his one
aim, without lust of result. And male
he must be, because what he sacrifices
is ‘not the material blood but his
creative powers. 12

Crowley kommenterade att detta var en
initierad forklaring till tidigare némnda
citat. Vidare vamnar Crowley for en
bokstavlig tolkning av kapitlet som heter
”0Of the Bloody Sacrifice”.

Rérande de tva citaten i Lagens Bok &r
betydelsen i mangt och mycket densamma.
De lyder som foljer:”Sacrifice cattle, little
and big; after a child” och “The best blood
is of the moon, monthly, then the fresh
blood of a child, or dropping from the host
of heaven...” 13

Lagens Bok ér en mycket obskyr bok dér
ldsaren varnas for att ta saker bokstavligt.

11 Crowley: Magick, sid 207

12 ibid.

13 Crowley: The Book of the Law, kapitel III, vers
12 resp 24



Den & fylld av luddiga allegorier,
kabbalistiska referenser och svérbegriplig
symbolik. Vidare star bdda dessa citat 1 det
tredje kapitlet av Lagens Bok, och Crowley
hivdade sjalv att han hade svart att begripa
inneborden i mycket av det som star i
kapitlet. Emellertid finns det vissa
forklaringar till dessa rader 1 Crowleys
verk. Det forsta citatet menade han var en
personlig hanvisning till hans eget barns
naturliga d6d.1* Det andra hanvisar till en i
Crowleys skrifter vanlig symbolik for
heterosexuell sexmagi. Barnet & hir en
symbol for foreningen mellan det manliga
och kvinnliga. Den energi som frigors 1
deras forening ar barnet, som offras”,
alltsa riktas mot ett hogre mal.

I Stellae Rubea finner vi foljande: “Also
he shall slay a young child upon the altar,
and the blood shall cover the altar with
perfumes and roses.” Stellae Rubea &r
precis som Lagens Bok en “kanaliserad”
skrift, vilket gor att man skall akta sig for
att tolka den bokstavligt. Vad vi har att
gora med &r en form av gudomlighet som
talar till Crowley. Utifran ovanstdende
borde det std klart for lasaren vilken
betydelse citatet har. Skriften ar i flera
avseenden vidare sd obegriplig att det &r
svart att kunna f2 ut nagot praktiskt fran
den. Crowley skrev emellertid sjélv en
kommentar till denna skrift dar det framgar
att vad det ror sig om &r en heterosexuell
magisk ritual, den tycks vidare varit vildigt
personlig for Crowley eftersom namnet pa
kvinnan han skulle utféra ritualen med
namns i skriften. Hennes namn var Ada
Leverson och var forfattarina samt
Crowleys alskarinna.!s

Crowleys tidigare sekreterare Israel
Regardie lade i sin samling av Crowley
skrifter in Stellae Rubea under kategorin

14 The Equinox vol I-7, sid 399
15 Crowley: Commentaries.., sid 348f

”Sex Magick”,’¢ och Crowley sjélv
rekomenderade skriften for de som hade
nionde graden inom O.T.O., en grad som vi
idag vet &r relaterad till heterosexuell
sexmagi.l7 Det skall inte fornekas att vissa
av Crowleys inspererade”  skrifter
innehaller meningar som pa ytan kan
tyckas brutala och vansinniga. Detta finner
man emellertid dven i ett flertal diktverk
runt denna tid. Las  exempelvis
Lautreamounts Maldorors Sdnger, dar
demonen Maldoror vid ett tillfille krossar
ett barns huvud till sin egen gladje.
Surrealismens grundare Andre Breton
hyllade denna skrift som en bibelliknande
bok, men trots detta ar vil inga sa tokiga
att de tror att surrealisterna egentligen
sysslade med mord och barnoffer.

Emellertid kan det vara intressant att
jamfora Crowley och surrealisterna, bada
ville exempelvis hoja sig over varje form av
dualism, som enligt Crowley var ondskans
essens  personifierad av  demonen
Chorozon, och finna en skonhet 1 det mest
avskyvarda.

The Magician should devise himself a
definite technique for destroying “evil’.
The essence of such a practice will
consist in training the mind and the
body to confront things which cause
fear, pain, disgust, shame and the like.
He must learn to endure them, to
become indifferent to them, then to
analyze them until they give pleasure
and instruction, and finally to
appreciate them for their own sake, as
aspects of Truth....Also our selection
of ’evils’ is limited to those that
cannot damage wus irreparably...Acts
which are essentially dishonorable
must not be done; they should be
justified only by calm contemplation
of their correctness in abstract cases.
(min kurs.)!3

16 Crowley: Gems from the Equinox,
innehallsforteckning.

17 Crowley: Magick, sid 458

18 ibid, sid 568



Har finns troligen en forklaring bakom den
brutalitet som ibland forekommer 1
Crowleys “kanaliserade” skrifter. Denna
form av grymhet ar emellertid mer ett
undantag &n regel, generellt sett &r
Crowleys “kanaliseringar” ratt trevliga.

Istillet for att forespraka blodsoffer i
nagon form forsékte Crowley ge ritualer av
en andlig innebérd. Léser man é#ldre
magibocker, exempelvis 7The Key of
Solomon the King finner man ritualer fyllda
med inslag av sddant. Crowley menade att
den egentliga innebérden var en annan &n
den bokstavliga.

And as many Deities demand
sacrifices, one of men, another cattle, a
third of doves let these be replaced by
the true sacrifices of thine own heart.
Yet if thou must symbolize them
outwardly for the hardoess of thine
heart, let thine own blood, and not
another’s, be spilt before that altar.1®

Rorande konkreta offer skriver Crowley:

Here is spoken of actual mutilation.
Such acts are abominable; and while
they may bring success in this
Method, form an absolute bar to all
further progress. And they are in any
case more likely to lead to madness
than to samadhi: He indeed who
purposeth them is already mad.20

Forutom det faktum att skribenter som
Rodenborg har en forkarlek att rycka
ovanstdende citat helt ur sitt sammanhang
och ignorera forklaringama 4ven ifall de star
pé samma sida. Hos Rodenborg mérks &ven
en klassisk  anti-satanistisk  retorik,
nimligen att bara fora fram de morkaste
meningarna och helt ignorera de mer
positiva bitarna.2!

Thelema idag

19 Crowley ; Liber Astarte, i Magick sid 626

20 ibid

21 Hicks: In Pursuit of Satan nimner denna form av
retorik pé sid 52 f.

Thelema som en religits tradition ar precis
lika lite som andra religioner ett statiskt
fenomen. Sedan Crowleys dod har mycket
forandrats nar det giller tolkningarna av
Crowleys lara. Dels lever vi idag 1 en
radikalt annorlunda vdrld med andra
vérderingar vilket goér att ett flertal av de
asikter som tycktes vara radikala pa
Crowleys tid 1idag ter sig tamligen
sjdlvklara. Thelema fick under 60-talet
okad popularitet och det var i hippietidens
U.S.A. som grunden for dagens thelema
kom att liggas. Man kom &ven i kontakt
med traditioner och forfattare som €j var
kénda under Crowleys tid. Dagens thelema
ligger fjarran den satanistiska subkultur
som Erik Rodenborg forsoker beskriva i sin
artiklar. Snarare finner man ett hyllande av
individens  rattigheter, blandat med
ekologiskt tinkande, och &ven feminism.
Exempel pa sddana forfattare &r Nema,
Geraldo del Campo, Lon Milo DuQuette
och Rodney Orpheus. Arligen halls &ven i
Oxford thelemiska konferenser.22 Den
engelske kabbalisten och psykoterapeuten
Will Parfit har till och med 1 sina bocker
skapat ett system som forenar Crowley
med New Age.23

Det &r interessant att notera nér man
laser Rodenborgs artiklar att han aldng
refererar till modern thelemisk litteratur for
att bevisa sin tes om en kontinuerlig
satanistisk subkultur, med wursprung i
Crowley. Istillet har han en forkarlek att
referera till den obskyra nazist-satanist
gruppen Order of Nine Angles. Detta trots
att det inte finns nigot som talar for nagot
som helst samband mellan Crowley och
Order of Nine Angles. Crowleys betydelse
for satanismen i stort 4r &ven den hogst
diskutabel. Langt viktigare for den moderna
satanismen 4n Crowley ar exempelvis Ayn

22 Se Thelemic Magick I & II
23 Se Parfitt: The New Living Qabbalah och
Kabbala?* Rodenborg, sid 74



Rand och den obskyre hogerextremisten
Ragnar Redbeard vars bok Might is Right

troligen 4  satanismens  viktigaste
ideologiska kélla.

Avslutning

Att som Rodenborg gor soka finna
uppmaningar till diverse bestialiska

uppmaningar &r dels att fora fram en
felaktig bild av Crowley, men ocksa ett
bevis for att hans forstéelse av Crowley ar
lika med noll. Vad som dock &r mer
skraimande & om Rodenborgs felaktiga
tolkning skulle f4 nigon genomslagskraft.
Vi bor hélla 1 minnet att thelema idag ar en
levande religios tradition, med bade
kyrkliga och ordensmassiga strukturer, och
dess anhingare fortjanar att bli behandlade
med samma respekt som vi visar andra
religioners anhédngare.

Fredrik Gregorius
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Recensioner

Jeffrey Kaplan: Radical Religions in
America; Millenarian Movements from the
Far Right to the Children of Noah.
Syracuse, NY: Syracuse University Press.
1997. 245 s.

Jeffrey Kaplan har tagit sig an ett omrade
fa akademiker har intresserat sig for. Han
har undersokt delar av “American millenial
community”, med fokus pa de rasistiska,
militanta grupperna. Dessa grupper och
deras religiosa ideologi har viackt uppmérk-
samhet i samband med héndelser som
Oklahoma City och Ruby Ridge (Vid det
sistnamnda stod en Identity- kristen familj
i centrum for en valdsam konfrontation
med FBI och ATF). De hir héndelserna
tillsammans med framvixten av civila
milisrorelser, har i USA skapat fruktan for
valdsamma dad fran extremistgrupper. Det
ar de har grupperna Kaplan har tittat pa.
De grupper Kaplan huvudsakligen dgpar
sig at ar Christian Identity, de olika rikt-
ningarna inom de “nordiska” grupperna;
Odinism och Asatro, och det nagot udda
kortet 1 den hir undersokningen; B’nai
Noah, som foresprakar ett atervandande till
kristendomens judiska rotter och Guds
forbund med Noa. I Kaplans undersokning
av vad som beskrivs med Colin Campbells
begrepp “the cultic millieu”, ingér &ven
nationalsocialistiska grupper, Ku Klux
Klan, Church of the Creator och
satanistiska grupper. Alla grupperna inom
den extrema hogern existerar 1 samma miljo
och Kaplan visar hur de enskilda ideo-
logema far ett inflytande léngt utanfoér den
egna gruppen. Ingen ledare kan heller ségas



vara auktoritativ for den egna rorelsen eller
traditionen. Den hir pragmatismen medfor
att medlemmarna flyter mellan olika
grupper och ofta &r aktiva i flera grupper
samtidigt. Grupper och organisationer
uppstar och forsvinner ocksa fort inom den
hir “dynamiska” miljon. Kaplan menar att
det finns ett antal teman som delas och
aterkommer inom de olika ideologierna,
sdsom; lingtan efter en gyllene tidsalder,
forestillningen om en kulturstold, en man-
isk virldsbild, en konspiratorisk syn pa
historien, en uppfattning om sin egen
grupp som en rittfirdig “rest” och slutligen
ett apokalyptisk perspektiv som ser sam-
hillet som hopplost depraverat och med
ett hopp om dess aterupprustande. Den
millenaristiska drommen varieras stort
mellan de olika grupperna och &r sillan
knuten till ndgon sérskild institution.

Flera av de undersokta grupperna har en
mycket revolutionar och militant retorik.
Kaplan finner 4nda att reellt vald ar relativt
ovanligt och framst en “impulsive act,
carried out by part-time revolutionaries”.
Alla millenialister star infor valet att
passivt invinta slutet eller aktivt arbeta for
att sitta igang slutstriden. Grupperna &r
dock oftast tillrackligt  verklighets-
forankrade for att inse att de fortfarande &r
en marginell grupp och att den rattfirdiga
“resten” verkligen dr en “rest”. Infor den
hopplosa utsikten konstaterar Kaplan att
“watching is what millenarians do best”.
Han anser ocksé att, atminstone Identity
rorelsen, &r for liten och splittrad for att
utgora nagot hot, men att det bland Odinist
grupperna, som betraktar Identity som for
konservativ och moderat finns en potential
till riktigt revolutionart vald.

Sista delen av boken behandlar anti-kult
och watchdogsgrupperna. De grupper som
motarbetar- och sprider information om
religiosa, respektive odemokratiska organ-
isationer, nagra av de framsta bland dessa
“watchdogs” 4r Anti-Defamation League
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(ADL), Center for Democratic Renewal
och Southern Povetry Law Center och
deras projekt Klanwatch. Kaplan belyser
hur béda sidor blaser upp en demonisk
hotbild av den andre med hjélp av ett
selektivt och tendensiést bruk av killor,
overdrifter och obefogad alarmism.

Anti-Defamation League och deras
verksamhet kan mycket latt inkorporeras i
Identity’s forestdllning om sig sjélva som
en rittfirdig rest, f6rfoljd och trakasserad
av en judisk konspiration, som forsoker
fortrycka Guds folk. P& samma satt for-
stirker ADL hotbilden av en stor ras-
revolutiondr rorelse for att rattfardiga sin
egen existens och skapar pd det viset en
djup klyfta av skréck och misstdnksamhet
mellan Identity-anhdngare och den storre
allménheten.

Kaplan har gjort en mycket intressant
och initierad undersdkning av “kult-miljén”
och dess nirmast kalejdoskopiska karaktr.
Av intresse 4r ocksd den historiska
aspekten av de olika rorelserna och dess
ideologiska utveckling. Han har i stor
utstrackning anvéant sig av rorelsernas eget
material, websidor, disskusioner pa bulletin
boards och intervjuer med ledare for de
olika grupperna och ger pa det viset en
unik bild av en tidigare mork flack pa
kartan 6ver nya religiosa rorelser. Det ér en
nyanserad och avdramatiserad bild han
visar upp och som blottlagger ett ideo-
logiskt monster bland de, ofta, bisarra
forestillningarna som existerar 1 miljon.

Edvard Lind

Erik Rodenborg: Lagen och dess profet.
Aleister Crowley, thelema och satanismen.
Licentiatuppsats i religionshistoria: Stock-
holms universitet. 1998. 138 s.

For den som &r intresserad av en veten-
skaplig studie av Aleister Crowley och den



religi6sa ldra han grundade, thelema, &r Erik
Rodenborgs licentiatuppsats Lagen och
dess profet, den samsta utgangspunkt man
kan finna. Om man & andra sidan vill ha en
uppvisning i forvirrad antisatanistisk
retorik kan jag rekommendera Rodenborgs
uppsats utan reservationer.

Erik Rodenborg skriver i sin uppsats att
han e tinker dolja sina asikter bakom
nidgon pastadd  objektivitet rdrande
Crowley, utan talar stolt om for lasaren hur
mycket han avskyr Crowley och hans ldra.
Detta ar sjalvklart Rodenborgs rattighet,
emellertid kan man undra hur virdefull en
uppsats skriven i blint hat kan vara. I
Rodenborgs fall kan man konstatera att
dess virde inte 4r sdrskilt stort, eftersom
Rodenborg, helt i avsaknad av all form av
killkritik, tycks vara oinsatt 1 de mest
fundamentala bitarna av thelemisk religios
tro.

Jag amnar har att ta upp vissa av de mest
centrala anklagelserna Rodenborg riktar
mot Crowley och se hur substantiella de &r.
Eftersom uppsatsens syfte ar en analys av
Crowleys etiska lira tinker jag ¢j ga in pa
Crowleys personliga leverne, men jag
maste erkdnna att jag anser Regardie och
Suster vara bittre utgéngspunkter &n
Symonds.

Blodsoffer

Den allvarligaste anklagelsen Rodenborg
riktar mot Crowley &r att det 1 hans skrifter
finns upprepade uppmaningar till rituella
minniskooffer. Eftersom jag i hog grad gar
igenom detta 1 min artikel ”Till férsvar for
Aleister Crowley”, dmnar jag bara kort ga
in p4 det har. Enligt Rodenborg #r alla de
kommentarer hos Crowley som forklarar
att de ganger blodsoffer namns skall forstés
som symboliska hénvisningar att betraktas
som brasklappar. Ett exempel pa detta &r
Crowleys kommentarer till ett stycke 1 The
Bloody Sacrifice. Forutom Crowleys egen
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lustiga kommentar finns 4dven en
kommentar av en av Crowleys lagungar,
som pa ett mycket tydligt satt forklarar
den symboliska inneborden i det hela.
Rodenborg skriver da foljande: “Detta kan
tolkas som en dementi av uppmaningen till
ménniskooffer, men det ar langtifran en
nodvandig  tolkning” .24 Rodenborgs
argument &r att eftersom Crowley sjalv ej
skrev kommentaren s behovde det e
innebédra att Crowley nodvindigtvis holl
med, trots att Crowley faktiskt skriver att
det 4r en initierad interpretation. Saken &r
emellertid den att hade e Crowley hallit
med om denna tolkning hade han aldrig
tagit med den. Kapitlet The Bloody
Sacrifice ar ett egendomligt kapitel. Aven
om Magick in Theory and Practice, pa
intet sidtt kan anses vara en latt bok, ar
detta kapitel det mest obskyra.
Anledningen 4r att Kkapitlet &4 en
beskrivning av vad Crowley menade var
den mest kraftfulla magin som fanns,
namligen sexualmagi. Rodenborg argument-
erar mot detta genom att sdga att Crowley i
ett flertal andra bocker oppet diskuterar
sex. Vad Rodenborg glommer, eller véljer
att glomma 4r att det i dessa fall handlar om
rent etiska diskussioner rorande sexuell
frihet, ¢j om magiska tekniker Om
Crowley var 6ppen nér det géllde sexualitet
i allméanhet, var han 6verdrivet mystisk nér
det gallde sexualmagi. Anledningen var att
Crowley sag detta som den absolut mest
kraftfulla magin och att det var farligt att
lata den bli alltfor allmént kidnd, men han
kunde inte lata bli att ge vissa vinkar om
vad som var den yttersta hemligheten som
kunde forstas av de som var “vérdiga”.

Om nu inte Crowley skrev alla
kommentarer till 7The Bloody Sacrifice
skrev han definitivt Liber Astarte, en skrift
som Rodenborg lampligt nog helt ignorerat
i sin uppsats. I den star foljande 1
sektionen kallad Concerning Secrecy, and
the Rites of Blood.



And as many Deites demand sacrifice,
one of men, another of cattle, a third of
doves, let these sacrifices be replaced
by the true sacrifices of thine own
heart. Yet if thou must symbolice
them outwardly for the hardness of
thine heart, let thine own blood, and
not anothers be split before that altar.2?

Varfor anviande sig da Crowley av sa
blodiga symboler egentligen? Vid sin
disputation sade Rodenborg att om nu
Crowley vill beskriva sexualmagin 1
symbolisk form varfér anvinde han sig dé
inte av en annan form av symbolik,
exempelvis att #ta ett dpple? Detta visar pa
ett tydligt satt att Rodenborg inte begriper
vad han skriver om. Varfor barn, jo darfor
att pa ett magiskt plan ar det just detta
som offras. Inte bokstavligt, men enligt den
magiska tradition Crowley tillhorde var
resultatet av alla sexuella akter ett barn,
dven ifall det ¢ var materiellt. Den energi
som frigjordes 1 sexualakten, offras, riktas

mot ett hogre mal. Liknande tankar finner .

vi dels hos Crowleys larjungar sdsom Dion
Fortune och Kenneth Grant, men &ven i
aldre kabbalistiska skrifter dar onani-
forbudet motiverades med att det gav
upphov till demoner. Om en forfattare
viljer att skriva som Crowley gor rorande
sexualmagi bor symboliken vara laslig for
den som har den ratta kunskapen. Skulle
Crowley skrivit att man skulle &tit ett
dpple skulle symboliken wvarit totalt
felaktig. Att Rodenborg inte begriper detta
ar ett bevis pad hur omojligt det ar att
studera Crowley utanfor det magiska
system han arbetade inom. Foér att forstd
Crowleys sexualmagiska symboler, behovs
en forstdelse av Crowleys siffermystik,
och tolkning av kabbala.

Vildsamheter i de heliga skrifterna

25 Crowley; Magick, sid 626
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Rodenborg  kommenterar géma  att
Crowleys heliga verk &r fyllda av
valdsamma symboler. Sjalvklart gor
Rodenborg detta helt utan nagon forstaelse
for deras sammanhang.

Den viktigaste ritualen, ja i princip den i
borjan enda viktiga ritualen 1 Crowleys
system &r “kunskap och konversation med
ens Heliga Skyddséngel”. Crowleys kalla
for detta koncept finns 1 en 1500-tals skrift
vid namn The Sacred Magic of Abramelin
the Mage, en bok som lyser med sin
franvaro i Rodenborgs kallforteckning,
trots att det &r en av Crowleys viktigaste
inspirationskallor, langt viktigare &n
Swinburne och Nietzsche.

For Crowley var relationen med #ngeln
av en erotisk och extatisk karaktiar och
upplevelsen av dngeln 4r ett tydligt
exempel pd det som Rudolf Otto kallade
mysterium tremendum. Exempel pa det &r
Liber Stellae Rubea, dir man forstar att
offret i slutet ar magikern sjalv och &ven i
den vilkinda Liber 65 finner man siddana
tendenser. Vi bor komma ihdg att egot i
Crowleys system #r en illusion som skall
forintas,?6 och i relationen till &ngeln helt
underkasta sig dennes vilja, eftersom det
dven 4r ens egen egentliga vilja. Sa pa intet
sitt betyder Do what thou wilt” gér vad
du kanner for.

Kirlek = Hat?

Pa sidan 83 i Rodenborgs uppsats dmnar
Rodenborg forklara vad Crowley menade
med kirlek. Han viljer ett citat ur Little
Essays Towards Truth, och menar att
Crowley dir identifierar karlek med hat.
For Crowley var kiarlek den viktigaste
drivkraften i magikerns arbete, och vill man
angripna Crowley maste man finna en vig
undan Crowleys Kkirleksldra. Har da

26 Inte ens denna fundamentala princip har
Rodenborg begripit utan han tycks tro att egot alltid
ar i centrum i Crowleys system, se sid 63 ff.



Rodenborg gjort det med sitt citat?
Problemet med Rodenborgs atergivning,
forutom att det 4&r taget wur @ sitt
sammanhang, &r att vésentliga bitar inte
finns med. Jag skall hir aterge en langre
variant av Crowleys citat:

The passion of Hatred is thus really
directed against oneself, it is the
expresion of the pain and shame of
separateness; and it only appears to be
directed against the opposite by
psychological transference. This thesis
the School of Freud has made
sufficiently clear. There is then little
indeed in common between Love and
such tepid passions as regard, affection
or kindliness; it is the uninitiate, who,
to his dampation in a hell of cabbage
soup and soup-suds, confuses them.
Love may best be defined as the
passion of Hatred inflamed to the point
of madness, when it takes refuge in
Self-destruction.2”

Det understrukna 4r de delar Rodenborg
fick med. Han har d&ven med ett stycke
langre ned i liknande resonemang. Crowley
skriver hir om karlek som en vig till det
gudomliga, och som tidigare namnts bor
man se detta som uttryck for mysterium
tremendum. Little Essays Toward Truth &
en alltigenom kabbalistisk text vilket ar
anmérkningsvart med tanke pd att
Rodenborg inte tycker att Crowleys syn
pa kabbala ar viktig i hans diskussion.

Elitism

Rodenborg anser att Crowley drar starka
granser mellan s.k. slavar och kungar. Har
refererar Rodenborg till citat i Lagens Bok,
som pa ytan tycks std for just detta. Att
Crowley ville ha ett klassamhalle star klart,
han var alltid politiskt konservativ, men att
han menade att de rika skulle ha ratt att
hansynslost exploatera de lagre klasserna &r

27 1 ittle Essays Toward Truth, sid 80 f.
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en felaktig tolkning. I Book of Thoth skriver
Crowley:

In the Book of the Law it is written:’
Pitty not the fallen! I never knew them
I am not for them I console not: I hate
the consoled-and the-consolet.’

Redemtion is a bad word; it implies
a dept. For every star posseses
boundless wealth; the only proper way
to deal with the ignorant is to bring
them to the knowledge of their starry
heritage. To do this, it is necessary to
behave as must be done in order to get
on good terms with animals and
children: to treat them with absolute
respect; even in a certain sense, with
worship.28

Till den intresserade lasaren kan jag varmt
rekommendera Crowleys Magick Without
Tears, i vilken han utforligt diskuterar
politik och allmén social etik.

Crowley satanist?

Var Aleister Crowley satanist? Javisst
svarar Rodenborg, for Rodenborg gillar
varken Crowley eller satanister. Med en
mycket Rodenborgsk logik blir alltsé
Crowley plotsligt den forsta missionerande
satanisten.

Hur far d2 Rodenborg Crowley till
satanist? Det 4r inte 14tt att fa honom till
det genom att studera hans ritualer och
panteon eftersom Satan inte har ndgon
storre funktion dar. S& vad skall Rodenborg
gora da? Jo, han definierar satanismen
etiskt, och ger enligt min uppfattning den
mest korkade definitionen pa satanism jag
hittills sett.?® Satanism ar egoism och
ondska rattfardigat av dvernaturliga krafter.
Enligt Rodenborgs resonemang skulle en
kristen grupp som valde att omtolka
Bibelns budskap till ”Skot dig sjélv, och
trampa pa andra” vara satanistisk vilket jag

28 The Book of Thoth, sid 97
29 Ursiikta, det finns virre, vissa antisatanister
definierar till och med binduer som satanister.



personligen ser som aningen forvirrat.
Rodenborg erkdnner sjdlv  att hans
definition har sin bakgrund hos den
amerikanska antisatanisten Carl Raschke
vars verk Painted Black ar en av de mest
paranoida och trangsynta bocker jag last.
Precis som hos Raschke grundar sig
definitionen pd en okritisk idealisering av
kristendomen. Aven ifall vi skulle godta
denna definition kan vi fortfarande ¢ fa
Crowley till satanist, eftersom dels inte
egot finns hos Crowley och att Crowley
ser utférandet av sin sanna vilja i nigon
form av organism tdnkande, m.a.0. genom
utforandet av vér sanna vilja fyller vi var
funktion i universum och bidrar till
evolutionen.3?

Nir Rodenborg skall definiera satanismen
marks tydligt hur val hemma Rodenborg
hoér hos antisatanismen. Sjalv anser jag att
man ej kan ligga in varderande omdémen i
definitioner av religitsa rorelser. Satanism
bor istéllet definieras som dedikering, bruk
eller dyrkan av Satan som princip eller
entitet i religiés kontext. Rodenborg vinder

sig emot en sddan definition med
argumentet att ett flertal satanistiska

grupper ej tillber Satan. Det enda exemplet
han ger som skapar problem &r Temple of
Set som dyrkar den egyptiske guden Set.
Temple of Set har emellertid under &ren
utvecklats mer och mer bort frén
satanismen och det dr tvivelaktigt ifall de
bor definieras som en satanistisk grupp.
Sjélva kallar de sig for setianer. Personligen
anser jag att vi bor se dem som en religios
rorelse vars grund finns 1 satanismen men
som ¢j sjdlva bor definieras som satanister.
Om nu min definition blir for sndv, ma sa
vara, den ger en battre utgangspunkt for
forstaelse av vad satanismen & &n den
Rodenborg ger. Satanismen & en
periferirorelse inom de magiska religionerna
och ingen ondskefull massrorelse.

30 Se exempelvis Introduction, i Magick sid 125-
137
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Crowley och brottslighet

Enligt Rodenborg dr Crowleys skrifter fulla
av uppmaningar till kriminalitet, det &r
darfor Rodenborg struntar 1 Dufy av
Crowley, eftersom det ar en skrift som
forklarar sa att till och med Rodenborg
borde forstd att sa ej ar fallet.

Skriver nagon att Crowley influerat
dagens satanistrelaterade brottslighet wvill
man som ldsare girna ha bevis. Far man da
det? Sjdlvklart inte. Istallet ger oss
Rodenborg fem fall av satanistrelaterad
brottslighet, enbart ett knutet till en
organiserad satanistgrupp. Det finns ingen
koppling till Crowley. Ett tidigare ndmnt
fall bér dock ndmnas, namligen The Solar
Lodge. Det 4r svart att uttala sig om denna
grupp eftersom en av de fa kéllor som finns
om fallet var fran Ed Sanders The Family.
Solar Lodge stamde Sanders och alla referat
till gruppen stroks. Detta gor att
tillforlitligheten kénns hogst diskutabel.

Rodenborg insinuerar &ven att O.T.O.
nog doljer en del morkare sidor. Enda
anledningen till att O.T.O. kénns hemliga
for Rodenborg tycks vara att han aldng
varit i kontakt med gruppen. De ar faktiskt

vildigt tillmotesgédende gentemot aka-
demiker.
Den mest kinda  formen  av

satanistrelaterad brottslighet, och den mest
allvarliga &r den som forknippas med den
sk. Black Metal- kulturen, vilken
Rodenborg erkénner att han ej studerat,
trots att majoriteten av de fall han nidmner
4r associerade med denna subkultur. Till
skillnad frén Rodenborg har jag varit 1
kontakt med méanniskor involverade i denna
kultur. Min erfarenhet av dem ar att det ar
ett socialt problem, ej ett religiost, och
demonisering av dessa ungdomar hjélper
ingen. Rorande Crowley véantar jag
fortfarande pd att f3 triffa ndgon
ungdomssatanist som orkat lasa hans verk.



Rodenborg havdar att det vore konstig ifall
Crowleys filosofi ¢ fatt kriminella
konsekvenser nagonstans, dock utan att ge
bevis for det. Anledningen till varfor det
inte finns nagra beror nog pa att det &r
frimst Rodenborg och hans ideologiska
vinner Carl Raschke och Linda Blood som
viljer att tolka Crowley pa detta vis.

Allmiint om Uppsatsen

Det forsta j'ag reagerar mot i uppsatsen ar
Rodenborgs killforteckning. Var finns
exempelvis foljande centrala verk av
Crowley: The Equinox vol I, nr 1-10, The
Equinox III nr 10, The Equinox IV nr 1
(Commentaries on the Holy Books),
Amwita, Liber Aleph, och Magick Without
Tears (denna bok har ett helt kapitel om
pedagogik bl.a., och diskuterar pé ett flertal
stillen thelemisk moral). Av Crowleys
forebilder saknas verk av Blavatsky,
Eliphas Levi, The Book Of The Sacred
Magic of Abramelin the Mage (6vers. SL.
MacGregor Mathers), Swami Vivekananda.
Dessa forfattare var i langt hogre grad
Crowleys forebilder 4an vad Baudelaire,
Swinburne och Nietzsche var, aven ifall de
forvisso haft en betydelse s& var den ¢ sé
stor som tidigare némnda personer.
Rodenborg kritiserar &ven de som ¢ ser
satanister som nagot storre hot. Eft bra
exempel finner vi pé sidan 4-5, dar
Rodenborg kritiserar J. Gordon Melton och
hans Encyclopedic Handbook of Cults in
America, och skriver ironiskt att Melton
tydligen bortser fran alla tusentals sidor
Crowley  skrivit, nar Melton ser
satanismen som framst ett 1960-tals
fenomen. Rodenborg har uppenbarligen
inte orkat ldsa Meltons huvudverk,
Encyclopedia of American Religions. 1
introduktionen till magiska religioner star
en lang introduktion om Crowley. Melton
har for Gvrigt dels skrivit en artikel kallad
”Thelemic Magick in America”, och gjort
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en studie over O.T.O:s sexualmagiska
bakgrund. Vilka skdl Melton, som &r
kristen, har for att vitmala satanismen, vet
jag €]. Kanske vetenskaplig integritet?

Vidare ar Rodenborgs uppsats starkt
fragmentarisk. Ett flertal kapitel ar 1 det
nérmaste totala reproduktioner av tidigare
artiklar Rodenborg skrivit for exempelvis
tidningen Internationalen. Till uppsatsens
fragmentariska uppbyggnad far vi en
mingd omotiverade kénslouttalanden
rorande Crowley och hans grinslosa
ondska vilket leder till att man som ladsare
lamnas mer okunnig om vad thelema
egentligen handlar om &n innan.

Fredrik Gregorius
Teol. Stud. Lunds Universitet

Bill Hoffmann & Cathy Burke:
Heaven's Gate. Cult Suicide in San Diego.
Harper: New York. 1997. 333 s.

Rodney Perkins & Forrest Jackson:
Cosmic Suicide. The Tradgedy and
Transcendence  of Heaven's  Gate.
Pentaradial Press: Dallas. 1997. 128 s.
Brad Steiger & Hayden Hewes: Inside
Heaven's Gate. Signet: New York. 1997.
217s.

Over ett &r har gitt sedan hindelserna i San
Diego intriffade da den religiésa gruppen
Heavens Gate avslutade sin utbildning och

tergick till  sitt  ursprung, The
Evolutionary Level Above Human.

Hindelser av det har slaget producerar
omedelbart litteratur av skiftande karaktér.
Innan 1997 var till 4nda hade, mig

veterligen, tre bocker hunnit ut pa
marknaden.
Bill Hoffmann och Cathy Burkes

Heaven's Gate. Cult Suicide in San Diego
kom vildigt fort ut pd marknaden. Bigge
forfattarna &r journalister pa tidningen New
York Post och detta satter klart sin pragel



pa deras sitt att skildra handelserna och
hur forfattarna presenterar sitt material ar
inte helt oproblematiskt. Boken é&r skriven i
en stil som gor att man ibland inte vet vad
som #r sant och vad som lagts till. De
bocker som snabbt kommer ut pé
marknaden efter liknande dramatiska hénd-
elser dr ofta skrivna i en skonlitterdr stil,
men Hoffmann och Burke gar vid vissa
tillfsllen lingre 4n s och ibland forvandlas
deras bok rent av till en deckare av forsta
klass. Bokens inledning far std som
exempel:

Nick Matzorkis waited tensely outside
the sprawling Spanish-style mansion
ringed with palm trees, a swimming
pool and tennis courts...It was a warm,
breezy day, with temperatures hovering
around seventy degrees—perfect for a
stroll,- a bike ride, a ride with the top
down. It was the start of spring and
another beutiful day in southern
California.

O.s.v. Stilen kanns igen frén billiga deckare.
- Det dr synd for oss som forsoker att lista
ut vad som egentligen hinde under négra
heta virdagar och vad for slags tro som lag
bakom. Ointressant 4r det dock inte. Det
vore att gora sig sjalv en stor otjénst att
‘inte ldsa bocker av den har sorten. Den
kunskap som i framtiden kommer att né ut
badde genom journalister och direkt till
allminheten héirstammar férmodligen just
frén denna bok nir det galler Heavens Gate.
Béde lattare att lisa 4n en avhandling och
betydligt mer spannande. Det sorgliga med
detta 4r nir Hoffmann och Burke inte bara
skildrar den héndelse de har ny kunskap
om utan &ven ger sig in pd att skildra
”miljén i Kalifornien” med dess rykten om
konstiga sekter i mingder, med borjan i
kapitel fem. EST, Charles Manson, Jim
Jones 0.s.v. beskrivs med kunskaper som
lika vil kan vara hamtade ur en serietidning
som pa nagon obskyr hemsida.

Som journalister har dock Hoffmann och
Burke utfort ett gott arbete nar det galler
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Heavens Gate och boken innehéller mycket
fakta, bl.a. listas samtliga medlemmar med
bade dlder och ursprung. Forfattarna har
aven haft tillgéng till de méanga artiklar som
publicerats om Heavens Gate i media
genom aren och detta ar vardefullt.

Brad Steiger och Hayden Hewes Inside
Heaven's Gate 4  egentligen en
aterutgivning av en bok som kom ut redan
1976. Forsta halften av boken beskriver de
bagge forfattarnas mote med Bo och Peep
och nagra av deras anhingare. En kort
historik Gver rorelsens forsta &r finns
inkluderat. Har diskuteras &ven Ovriga
teorier om UFO och deras forhallande till
Bo och Peep eftersom forfattarnas
egentliga intresse ar UFO 1 sin helhet och
undersokningar av dessa. (Jag fick e-post
som berittade att Steiger publicerat en lista
pad hur man skulle kunna identifiera och
avsloja utomjordingar. Sanningshalten 1
detta har jag dock ingen kunskap om.) Av
allt att doma &r det den forsta delen av
boken som omarbetats mest.

Andra hilften av boken &r av desto storre
virde. 1 tre langa kapitel presenteras en
intervju med Bo och Peep gjord av Steiger
Hewes i januari 1976. For den som vill
spara forandringar 1 Heavens Gates
markliga forestillningsvarld 4r det har
ovirderligt. Presentationen 4r gjord i form
av fragor och svar. Har finns vardefull
information om hur ”The Two”, som de da
kallades sag pa sig sjalva och sina uppdrag.
1 bérjan ansdg man t.ex. att man inkarnerats
i sina kroppar redan som barn. Senare
ansag Bo att han tagit 6ver en kropp i 40-
ars &ldern. Formodligen okade detta pé
hans nérhet till det gudomliga. Har kan man
dven ldsa om att Jesus ansags ha kommit
for att forbereda for Bo och Peeps
ankomst. Dagens dokument avsljar att Bo
ansdg sig ha inkarnerats i Jesus vid
tidpunkten for hans dop av Johannes
dopare. Exemplen kan goras manga och alla
dessa ledtrddar hjélper oss att se hur



Heavens Gate under aren kommit att
forandra sin ldra. Detta ar nagot som kan ta
lang tid att nysta upp i andra fall nar det
giéller nya religitsa rorelser.

Den tredje boken jag tanker ta upp har ar
Rodney Perkins och Forrest Jacksons
Cosmic Suicide. Egentligen &r det har den
enda av de tre som inte bara ger en
beskrivning av Heavens Gate utan &ven
forsoker sig pd att ge en analys av rorelsen
och placera den 1 en historisk kontext. 1
borjan av boken gor det dven en bredare
historisk genomgéng som jag staller mig
nagot skeptisk till. Att Uppenbarelseboken
skuile ha forfattats av ndgon som varit
initierad i ”pagan mysteries”, vet jag inte
hur jag skall forstd. Overhuvudtaget s& ar
kunskaperna i kristen idéhistoria och
framvixten av tron pd .den kommande
undergangen relativt ytlig och skulle
behéva ett storre antal referenser.

Det ér dock inte det boken framst skall
handla om utan Heavens Gate. Boken
blandar ganska friskt kapitel som angar
rorelsens historia med kapitel som &r mer
inriktade pa att beskriva deras lira. Jag
hade uppskattat en mer atskild disposition,
men det 4r en smaksak. Pa det hela taget
ger Perkins och Jackson ett bade seridst
och allvarsamt intryck. Utan att falla for
frestelsen att, vid beskrivningar av Heavens
Gates mer absurda laror, forlojliga dessa ger
de istéllet ingdende beskrivningar av vad de
anser att medlemmarna faktiskt har
uppfattat som sin tro och varldsbild.

Bokens mest spannande kapitel kommer
mot slutet. Beskrivningen av hur Heavens
Gate kom fram till att det bakom Hale-
Bopp fanns ett rymdskepp som foljde
dess svans 4r en otrolig berittelse.
Forfalskade fotografier och excentriska
“astroexperter” viver ett nit som for-
fattarna har lycktc}f[@ aterge med stor skérpa
och insikt. Det vore formatet aft forsoka
dterge ens delar hir utan jag kan bara
uppmana intresserade av hur modema
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myter faktiskt kan leda till tragiska
utgangar att sjalva lasa boken.

For att sammanfatta sd& kan man
konstatera att ingaende analyser och
historiska skildringar inte later sig goras i
en handvandning och mycket finns kvar att
gbra om Heavens Gate. Jag gissar dock att
det inte kommer att droja allt for lédnge
innan de bocker som hir behandlats far
sillskap av djupare och mer analyserande
verk som kan hjilpa oss att placera in
Heavens Gate som ytterligare ett kapitel i
mansklighetens historia. Vilket forhall-
ningssitt vi dn véljer att ha mot Heavens
Gate och deras ”sjalvmord” s& kommer vi
inte undan det faktum att de utgor
ytterligare en del av var historia som vi
maste ge oss i kast med att forsoka forstd
och forklara.

Peter Akerbick



